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NOTA PRELIMINAR

Muito se tem visto em termos de introducédo e prefacios a
obras de filosofia. Alguns tradutores, eivados de boas
intencdes, mas sem formacéao filoséfica minima, confundem
filosofia com a explanacdo das biografias dos autores
filoséficos e apenas nisso véem utilidade. Como se 0 conceito
de util tivesse grande forca filoséfical Como diz o préprio
Nietzsche, hd demasiadas profundidades atrds de um livro,
cavernas que se pospdem aos planos frontais, um requinte em
mascaras e subterflugios — precisamente, a nosso ver, para
apartar as aves domeésticas dos altos voos destinados as aves de
rapina.

Oucamos o que diz Nietzsche a respeito deste seu livio em
"Ecce Homo"; parte lll, "Porque escrevo bons livros".

"As minhas finalidades para os anos seguintes estavam
fixadas com a maxima precisdo. Terminada a parte afirmativa
de meu objetivo, surgia agora a meta negativa, quer na palavra,
quer na acdo: a inversao de todos os valores que tiveram curso
e vez nesse periodo, a guerra suprema, a evocacado de um dia
decisivo. Neste periodo efetiva-se a busca de caracteres
semelhantes ao meu, pesquisa lenta e demorada, de
individualidades transbordantes de energia que pudessem
ajudar-me namister de destruicdo. A partir de entdo, todas as
minhas obras assemelham-se a anzéis: tenho a pretensdo de
entender melhor que qualquer outro dessas coisas relativas a
canicos... Se a isca nao foi abocanhada, a culpa ndo é minha.
Naohavia peixe...
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Esta obra (I1886) €, na esséncia, writica da modernidade
—nao excluidas as ciéncias ditas modernas, as artes modernas
e até a politica moderna — indicando também um tipo oposto,
muito mais que moderno, um tipo nobre, afirmativo.

Neste sentido, o livro é uma "escola do cavalheiro",
considerando-se esse conceito de modo mais intelectual e
radical do que tem sido até agora. E necessario ter coragem no
corpo, ainda que simplesmente para aceitar esta interpretacéao, é
preciso desconhecer o medo. Todas as coisas de que se ufana
nossa época sao consideradas como contrarias a este tipo, quase
"modos nocivos", por exemplo, o famoso "objetivismo", a
"compaixdo pelos sofredores"”, o "sentido histdrico" com sua
submissdo ao gosto exotico, com sua banalidade diante dos
petits laits, o "espirita cientifico".

Considerando que este livro € posterior em publicacdo ao
"Assim falava Zaratustra", talvez se chegue mesmo a
determinar o regime dietético a que deve sua origem. Os olhos
acostumados por um longo constrangimento a olhar
agudamente para longe — Zaratustra vé mais longe que o Tzar
— vé-se for¢cado a lancar uma vista de olhos aguda as coisas
préximas, agircunvizinhas. Em todos os detalhes e sobretudo
em termos formais verificar-se-a& um idéntico e voluntério
alheamento dos instintos que tornaram possivel a criacdo do
Zaratustra. Nota-se a figura da forma, das intencdes, da arte de
calar, a psicologia € tratada com dureza e crueldade,
preconcebidas, ndo ha, em todo o livro, uma Unica palavra de
bondade... Repouso, que poderia adivinhar que tipo de repouso
exige uma dissipacdo de vontade como a do "Zaratustra"?
Teologicamente falando — escutai, ndo é fato comum que eu
adote a voz do teblogo! — foi deus mesmo que, acabado seu
trabalho e assumida a forma de serpente pés-se ao pé da ciéncia
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— assim descansou do cansaco de ser Deus. Fez bem... O diabo
nada mais é que o 6cio de deus a cada sete dias..."
Seria preciso mais?



PREFACIO

Supondo-se que a verdade seja feminina — e néo é fundada a
suspeita de que todos os filésofos, enquanto dogmaéticos,
entendem pouco de mulheres? Que a espantosa seriedade, a
indiscricdo delicada com que até agora estavam acostumados a
afrontar a verdade ndo eram meios pouco adequados para
cativar uma mulher? O que ha de certo é que essa hdo se deixou
cativar — e o0s dogmaéticos de toda a espécie voltaram-se
tristemente frente a nds e desencorajaram-se.

Se de resto pode-se dizer que ainda estejam em pé! Aqui
estdo os trocadores que pretendem ter a dogméatica caido
irremissivelmente e até que esteja agonizante. Falando sério ha
um bom motivo para esperar que em filosofia o dogmatizar,
ainda que tenha esbanjado frases solenes e aparentemente
incontestaveis, tenha sido uma nobre peraltice de diletantes e
que esta préximo o tempo em que se compreenderd cada vez
mais qudo mesquinhas sdo as bases dos edificios sublimes e
aparentemente inabalaveis, erigidos pelos fildsofos dogmaticos
— alguma supersticdo sobrevivente de épocas pré-historicas
(como supersticdo da alma que ainda hoje continua a ser fonte
de queixumes com a supersticdo do "sujeito” e do "eu"), sem
falar em alguns jogos de palavras, alguns erros gramaticais, ou
ainda alguma audaz generaliza¢do de muito poucos fatos, muito
pessoais e muito humanos, antes de mais nada humanos. A
filosofia dos dogmaticos foi, esperamos, simplesmente uma
promessa para alguns milhares de anos no futuro, como em
tempos ainda remotos o foi a astrologia, a servico da qual
foram dispendidos mais dinheiro, trabalho, perspicacia e
paciéncia de que até agora ja se dispendeu com uma ciéncia
positiva qualquer — a astrologia e as suas aspiracdes sobre.
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naturais devemos o estilo grandioso da arquitetura da Asia e do
Egito. Parece que toda coisa grande para poder se imprimir
com caracteres indeléveis no coracdo humano deve
primeiramente passar sobre a terra sob o aspecto. de uma
caricatura monstruosa e assustadora; tal caricatura monstruosa
foi a filosofia dogmatica; por exemplo a doutrina dos Vedas na
Asia e o platonismo na Europa. Somos ingratos para com eles,
ainda que seja necessario confessar que o pior, 0 mais pertinaz
e 0 mais perigoso de todos os erros foi o de um filésofo
dogmatico e precisamente a invencao platbnica do puro espirito
e do bom por si mesmo. Mas hoje que o superamos, que a
Europa respira aliviada de., tal incubo e que pelo menos pode
dormir um sono mais salutar, somaés cuja Unica juncéo é
permanecermos acordados, somos os herdeiros de toda forca,
acumulada pela longa luta contra o erro. Seria preciso colocar a
verdade de pernas para a ar, renegar a perspectiva, a condicdo
fundamental da vida, para falar do espirito do bem como o faz
Platdo; antes, como médico, poder-se-ia perguntar "por que
uma tal moléstia no produto mais belo da Antiglidade, em
Platdo? Seria entdo verdadeiro que Soécrates o tivesse
corrompido? Seria Sécrates efetivamente o corruptor da
juventude? Mereceu, na verdade, a sua cicuta?" Porém a luta
contra Platdo, ou para dizé-lo de modo mais inteligivel e
popular, a luta contra a milenar opressao clerical cristd — uma
vez que o Cristianismo é um Platonismo para a povo —
produziu, na Europa, uma maravilhosa tensdo dos espiritos até
entdo nunca vista na terra; com o arco vergado de tal forma
pode-se visar o alvo mais longinquo. E verdade que para o
europeu esta tensdo € causa de mal-estar; e duas grandes
tentativas de relaxar o arco ja foram feitas, a primeira vez com
0 jesuitismo e a segunda com a propaganda das idéias
democraticas. Com o auxilio da liberdade de imprensa e com a
leitura dos jornais chegamos a tal ponto que o espirito ndo
sentird mais incubo de si mesmo. (Os alemaes inventaram a
pélvora, que isto Ihes sirva de orgulho; mas inventaram a
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imprensa e com isso cometeram erros!) Mas nos, nés que nao
somos jesuitas, democratas e nem mesmo suficientemente
alemaes, nds, nés bons europeus e espiritos livres — sentimos
agora toda a opressao do espirito, possuimos toda a tensdo do
arco! E, é claro, também a seta, a tarefa, e quem sabe? o alvo...

Sils-Maria, Engadina Sup., junho de 1885.
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O amor pela verdade que nos conduzird a muitas perigosas
aventuras, essa famosissima veracidade de que todos o0s
filosofos sempre falaram respeitosamente — quantos
problemas ja nos colocou! E problemas singulares, malignos,
ambiguos! Apesar da velhice da estéria, parece que acaba de
acontecer. Se acabassemos, por esgotamento, sendo
desconfiados e impacientes, que haveria de estranho? E
estranhavel que essa esfinge nos tenha levado a nos formular
toda uma série de perguntas? Quem afinal vem aqui interrogar-
nos? Que parte de nds tende "para a verdade?" Detivemo-nos
ante o problema da origem dessa vontade, para ficar em
suspenso diante de outro problema ainda mais importante?
Interrogamo-nos sobre o valor dessa vontade. Pode ser que
desejamos a verdade, mas por que afastar o ndo verdadeiro ou a
incerteza e até a ignorancia? Foi a problema da validade do
verdadeiro que se colocou frente a nés ou fomos nds que o
procuramos? Quem ¢ Edipo aqui? e quem é a Esfinge?
Encontramo-nos frente a uma encruzilhada de questdes e
problemas. E parece, afinal de contas, que néo foram colocados
até agora, que fomos os primeiros a percebé-los, que nos
atrevemos a confronta-los, jA que implicam um risco, talvez a
maior dos riscos.

2

Nossas mentes rechacam a idéia do nascimento de uma coisa
que pode nascer de. uma contréria, por exemplo: a verdade do
erro; a vontade do verdadeiro da vontade do erro; o ato
desinteressado do egoismo ou a contemplacéo pura do sabio, da
cobica. Tal origem parece impossivel: pensar nisso parece
préprio de loucos. As realidades mais sublimes devem ter outra
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origem, que Ihes seja peculiar. Ndo pode ser sua méae esse
mundo efémero, falaz, ilusério e miseravel, esta emaranhada,
cadeia de ilusdes, desejos e frustracdes. No seio do ser, no qual
ndo morrerd nunca, num deus oculto, na “coisa em si’ € onde
deve se lobrigar seu principio, ali e em nenhuma outra parte.

Este é o preconceito caracteristico dos metafisicos de todos os
tempos, este género de apreciacao se encontra na base de todos
seus procedimentos logicos. A partir desta "crenca" esforcam-
se em alcancar um “saber”, criam a coisa que, afinal, serd
pomposamente batizada com o nome de "verdade". A crenca
medular dos metafisicos é a cremgaantinomia dos valo. res.

Nem aos mais avisados dentre eles ocorreram duvidas desde o
inicio, quando teria sido mais necessario: ainda que tivessem
feito vota "de onnibus dubitandum’. Entretanto, deve-se
duvidar, imediatamente, da existéncia de antinomias; depois
dever-se-ia perguntar se as valoracdes e as oposicdes de valores
usuais as quais os metafisicos apuseram seu sinete, nhdo sao
apenas valoracbes superficiais, perspectivas momentaneas,
tomadas a partir de um angulo determinado, perspectivas de
peixe, no faizdo dos pintores. Qualquer que seja o valor que
concedamos ao verdadeiro, a veracidade, ao desinteresse,
poderia acontecer que nos vissemos obrigados a atribuir a
aparéncia, a vontade da ilusdo, ao egoismo e a cobi¢a, um valor
superior e mais essencial a vida; poder-se-ia chegar a supor
inclusive que as coisas boas tém um valor pela forma insidiosa
em que estdo emaranhadas e talvez até cheguem a ser idénticas
em esséncia as coisas mas que parecem suas contrarias. Talvez!
... mas ha quem se preocupe com esses perigosos 'talvez'? Esse,
tera que esperar a chegada de uma nova espécie de filésofos,
diferentes em gostos e inclinacbes a seus predecessores:
filésofos do perigoso 'talvez', em todos os sentidos da palavra.
Falo com toda sinceridade, pois vejo a vinda desses novos
filosofos...
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3

Terminei por acreditar que a maior parte do pensamento
consciente deve incluir-se entre as atividades instintivas sem se
excetuar a pensamento filoséfico. Cheguei a essa idéia depois
de examinar detidamente o pensamento dos filésofos e de ler as
suas entrelinhas. Ante esta perspectiva sera necessario revisar
NOSSO0S juizos a esse respeito, como j o fizemos a respeito da
hereditariedade e as chamadas qualidades 'inatas'. Assim como
0 ato do nascimento tem pouca importancia relativamente ao
processo hereditario, assim também o "consciente" ndo se opde
nunca de modo decisivo ao instintivo. A maior parte do
pensamento consciente de um filosofo est4 governada por seus
instintos e forcosamente conduzido por vias definidas. Atras de
toda légica e da aparente liberdade de seus movimentos, ha
valoracBes, ou melhor, exigéncias fisiolégicas impostas pela
necessidade de manter um determinado género de vida. Dai a
idéia, por exemplo, de que tem mais valor o determinado que o
indeterminado, a aparéncia menos valor que a "verdade".
Apesar da importancia normativa que tem para noés, tais juizes
poderiam ser apenas superficiais, uma espécie de tolice,
necessaria para a conservacdo de seres como noés.
Naturalmente, aceitando que o homem nao seja, precisamente,
a "medida das coisas"...

4

A falsidade de um juizo ndo pode constituir, em nossa
opinido, uma objecdo contra esse juizo. Esta poderia ser uma
das afirmativas mais surpreendentes de nossa linguagem. A
questdo é saber em que medida este juizo serve para conservar
a espécie, para acelerar, enriguecer e manter a vida. Por
principio estamos dispostos a sustentar que 0s juizos mais
falsos (e entre estes 0s "juizos sintéticpsiari") sdo para nos
mais indispensaveis, que 0 homem ndo poderia viver sem as
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ficcdes da légica, sem relacionar a realidade com a medida do
mundo puramente imaginario do incondicionado e sem falsear
constantemente o mundo através do numero; renunciar aos
juizos falsos equivaleria a renunciar a vida, a renegar a vida.
Admitir que o nao-verdadeiro € a condicdo da vida, é opor-se

audazmente ao sentimento que se tem habitualmente dos
valores. Uma filosofia que se permita tal intrepidez se coloca,

apenas por este fato, além do bem e do mal.

5

O que nos incita a olhar todos os filésofos de uma s6 vez,
com desconfianca e troca, ndo é porque percebemos quao
inocentes sdo, nem com que facilidade se enganam
repetidamente. Em outras palavras, ndo é frivolo nem infantil
indicar a falta de sinceridade com que elevam um coro unanime
de virtuosos e lastimosos protestos quando se toca, ainda que
superficialmente, o problema de sua sinceridade. Reagem com
uma atitude de conquista de suas opinides através do exercicio
espontaneo de uma dialética pura, fria e impassivel, quando a
realidade demonstra que a maioria das vezes apenas se trata de
uma afirmacdo arbitraria, de um capricho, de uma intuicdo ou
de um desejo intimo e abstrato que defendem com razdes
rebuscadas durante muito tempo e, de certo modo, bastante
empiricas. Ainda que o0 neguem, sdo advogados e
freqientemente astutos defensores de seus preconceitos, que
eles chamam "verdades". E ainda que ndo o creiam, estdo muito
longe de possuir 0 heroismo proprio da consciéncia que se
confessa a si mesma sua mentira, isto €, muito longe do valor
que se deseja ouvir, seja para advertir um amigo ou para
colocar em guarda o inimigo ou para burlar a si mesmo. A
hipocrisia rigida e virtuosa com que o velho Kant nos leva por
todas as veredas de sua dialética para nos induzir a aceitar seu
imperativo categoérico, é um espetaculo que nos faz sentir o
imenso prazer de descobrir as pequenas e maliciosas sutilezas
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dos velhos moralistas e dos pregado. res. Somemos a tudo isso
0 malabarismo, pretensamente matematico, com que Spinoza
termina por escudar e mascarar sua filosofia, tratando de

intimidar assim, desde o principio, a audacia do assaltante que
se atreve a por os olhos numa virgem invencivel: Palas Atenéia.

Como se pode ver através de tdo pequeno broquei e inatil

mascara, a timidez e a vulnerabilidade de um ente doente e
solitario.

6

Passo a passo, fui descobrindo que até o presente, em
toda grande filosofia se encontram enxertadas ndo apenas a
confissdo espiritual, mas suas sutis "memarias”, tanto se assim
0 desejou seu autor quanto se ndo se apercebeu disso. Mesmo
assim, observei que em toda filosofia as intencées morais (ou
imorais) constituem a semente donde nasce a planta completa.
Com efeito, se queremos explicar como nasceram realmente as
afirmacdes metafisicas mais transcendentes de certos filésofos,
seria conveniente perguntar-nos antes de tudo: A que moral
querem conduzir-nos? A resposta, a meu ver, € que nao se pode
crer na existéncia de um "instinto do conhecimento”, que seria
0 pai da filosofia. Pelo contrario, acredito que outro instinto
tenha se servido do conhecimento (ou do desconhecimento)
como instrumento, porém se examindssemos o0s instintos
fundamentais, no homem, no intento de saber até que ponto os
filbsofos puderam divertirr-se em seu papel de génios
inspiradores (de daimons ou de duendes), veriamos que todos
fizeram filosofia um dia ou outro, e que cada um deles
considera sua filosofia como fim Unico da existéncia, como
dona legitima dos demais instintos. Pois ndo é menos certo que
todo instinto quisesse chegar ao predominienguanto tal,
aspira a filosofar. Pode, entretanto, acontecer doutro modo,
inclusive "melhor" se se desejar entre os sabios, entre 0s
espiritos verdadeiramente cientificos, porque, penso, talvez
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haja neles algo parecido ao instinto do conhecimento, algo
parecido a uma pequena peca de relojoaria independente e, bem
montada. cumpra sua tarefa sem que os demais instintos do
sébio participem dela de modo essencial. De acordo com o que
vemos e pensamos, o0s verdadeiros "interesses" do sabio se
encontram geralmente noutra parte: por exemplo, na politica,
na sua familia, no seu meio de subsisténcia. Dai torna-se
inclusive indiferente que o sabio aplique seu pequeno
mecanismo a um determinado problema cientifico, e pouco
importa que o sdbio do "porvir" (jovem sébio) se converta num
bom filésofo, num bom conhecedor de cogumelos ou num bom
quimico. No filésofo, nada had que possa ser considerado
impessoal. Quanto a sua moral, oferece particular e muito
especialmente um testemunho claro e decisivo do que é, quer
dizer, da hierarquia que seque nele os instintos mais intimos de
sua natureza.

7

Até que grau pode chegar a malicia dos filésofos?
Repassando a histéria da pensamento filosofico, talvez ndo se
encontre nada mais venenoso que a glosa que Epicuro se
permitiu contra Platdo e seus seguidores: chamava-os
dionysiokolakes. Esta palavra significa etimologicamente, e a
primeira vista "aduladores de Dionisio" isto é, literalmente
expressando: "esbirros do tirano", vis cortesdos, porém
significa ainda, que ndo eram mais que simples comediantes,
sem a menor sombra de seriedade (uma vez que Dionysokolox
era uma designacao popular do comediante). Nesta ultima
interpretacdo, se fazia patente o veneno que Epicuro lancava
contra Platdo. Sentia-se humilhado pelo porte majestoso, pelas
habeis entradas que tdo bem faziam Platdo e seus discipulos e
que ele ndo :sabia executar, apesar de ter sido autor de 300
volumes de grande valor encerrado no jardim de sua escola de
Samos. Por que esta manifestacdo de maldade? Por despeito e
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in. veja a Platdo? O que se pode afirmar, sem dar lugar a

duavidas, é que foram necessarios cem anos para que a Grécia
descobrisse quem era, na verdade, Epicuro, aquele Deus dos
jardins. Supondo-se que tenha chegado a se dar conta.

8

Portanto, é oportuno repetir afirmativamente que em toda
filosofia a "convic¢do" do filosofo, num preciso momento
mostra-se de uma maneira que poderia ser bem expressada
através da linguagem de um antigo mistério medieval;

"Adventavit asinus
pulcher et fortissimus".

9

Como se enganam aqueles que querem viver "de acordo com
a natureza"! Nobres estdicos, que falsas palavras! Com efeito,
imaginai um ser moldado pela Natureza, prodigioso a sua
imagem, infinitamente indiferente, carente de intencdes, e
vislumbres de piedade e justica, fecundo, estéril e incerto, ao
mesmo tempo; porém imagina! também o que significa a
prépria indiferenca convertida em podeoderieis viver de
acordo com essa diferenca? Viver € querer ser diferente da
Natureza, formar juizos de valor, preferir, ser injusto, limitado,
querer ser diferente! Admitindo que o lema "de acordo com a
Natureza" signifique no fundo "de acordo com a vida" seria
possivel que atuasseis de outra forma? Por que entdo fazer um
principio do que ja sois, daquilo que podeis deixar de ser?
Vede, pois, que em verdade, sucede exatamente o contrario:
quando pretendeis desentranhar fervorosamente em a Natureza
0s preceitos de nossas leis, 0 que buscais, na realidade, € algo
muito distinto do que gostarieis de encontrar. Os atores de
impostura, querendo enganar aos demais, promoveis a vingancga
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de v6s mesmos! Vosso orgulho sempre demolida pretende
impor a Natureza vossa moral e vosso ideal. Sim, porque
desejais que tudo quanto existe se reduza a vossa propria
imagem, fazendo uma prodigiosa e eterna apoteose e uma
generalizacdo do estoicismo. Porém, apesar de todo hosso amor
pela verdade, vos empenhas em ver a Natureza como ela néo &,
em vé-la estdica, e finalmente, ndo podeis vé-la de outro modo.
Nado sei que orgulho limitado me inspira esta Insensata
esperanca, posto que, ainda que estando conscientes de que sois
VOSSO préprio tirano, insistis em vosso erro, acreditando, que a
Natureza se prestara a tirania, como se 0 estoicismo nao fosse
também parte da natureza. Tudo isso, entretanto, € uma velha e
eterna historia, a filosofia, no fundo da Natureza, e seu contexto
visivel, € apenas esse instinto tirdnico: a vontade de poténcia
em seu aspecto mais intelectual, a vontade de "criar o mundo" e
implantar nele &ausa primeira.

10

A sutileza, e quase poderia ser dito, a malicia, com a qual
em toda Europa € atacado o problema do “mundo real” e do
"mundo aparente”, d4 muito o que pensar e escutar; 0s que tao-
somente ouvem a repetida cancdo da "vontade do verdadeiro”
nao tém o sentido da audicdo muito desenvolvido. Pode ser
que, em certos casos, essa "vontade do verdadeiro" chegue a
formar parte do jogo; 0 que ndo deixaria de ser uma
extravagante toleima, e aventureira, um orgulho metafisico
empenhado em manter uma posicdo perdida e que sempre
preferiria uma mancheia de "certeza" a uma carrada de insossas
possibilidades. Também pode acontecer que existam fanaticos
da consciéncia, puritanos que preferem morrer sobre uma va
ilusdo e ndo .sobre uma incerta realidade. Mas isto ndo s6 é
nihilismo, mas também sintoma de uma alma que se sente
desesperada e fatigada até a morte, por muito valorosa que
possam parecer as atitudes de semelhante virtude. Parece, sem
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duvida, que nos pensadores mais vigorosos e vivazes, que ainda
sentem o desejo de viver, as coisas sucedem de outra forma:
esses fildsofos ndo mais concedem crédito a aparéncia, do que
a seu corpo fisico, segundo a qual a terra estd imoével,
renunciando assim, com fingido bom humor, a seu proprio
corpo. a seu bem mais seguro (pois ha por acaso algo mais
seguro do que o préprio corpo?). Quem tema certeza de que o
propdsito seja algo mais do que tratar de reconquistar uma
possessao de outrora, mais segura que o corpo, um vestigio da
antiga crenca na "alma imortal" ou no "Deus de antanho", ou
quica algumas dessas idéias com as quais se vivia melhor, mais
seguro, mais alegre, do que com as "idéias modernas"? Esta
atitude dedesconfiangca com respeito as "idéias modernas"
consiste em negar-se a acreditar em tudo o que foi construido
ontem e hoje. A isto se une, talvez, um ligeiro mal-estar. um
sarcasmo para com esse "bric-a-brac" de conceitos heteréclitos
que o chamado positivismo oferece hoje em dia aos
consumidores; pois quem possui um gosto refinado sente
repugnancia frente a essa mescla de feira e esse montédo de
retalhos que apresentam os filosofastros do real, para quem
nada é novo, tampouco verdadeiro. Parece-me que, neste ponto,
deve-se dar a razdo aos céticos inimigos do real, a esses
minuciosos analistas do conhecimento: o instinto que os
distancia da realidadaresente ndo foi refutado. Que oferecem

0s escabrosos caminhos que nos conduzem para tras? O
essencial neles ndo é o retrocesso, mas o fato de que desejem
caminhar sozinhos. Com pouco mais de vigor, valentia, de
sentido artistico, poderiam ir além, e ndo para tras.

11

Segundo me parece, todo mundo se esforca hoje para
minimizar a influéncia real que Kant exerceu na filosofia alema
e por dar importancia ao problema do valor que ele mesmo se
atribuia; Kant estava extremamente orgulhoso de sua tabua de
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categorias. Com esta tabua na méao dizia: "Isto é o mais dificil
que jamais se empreendeu nas aras da metafisica". Entendamos
bem estas palavrasgue jamais se empreendeu. Kant
orgulhava-se deer descoberto no homem uma nova faculdade,

a de formular juizos sintéticos paiori". Reconhe¢camos que se
equivocava neste ponto, mas nem por isso 0 desenvolvimento e
o rapido floresci, mento da filosofia alema deixam de ser frutos
desse orgulho que incitou a todos o0s jovens pensadores a
descobrir algum outro motivo de orgulho ou pelo menos,
algumas "novas faculdades". Bem, reflitamos um pouco, posto
que ainda temos tempo. De que modo sdo possiveis 0s juizos
sintéticos apriori? Perguntava-se Kant. Em poucas palavras,
sua resposta foi esta: por meio de uma faculdade. infelizmente,
nao se expressou com tanta concisdo mas de um modo prolixo,
pomposo, com ostensivo luxo de pensamentos obscuros e de
linguagem confusa até fazer incompreensivel a jocosa tolice
alema que se absconde no fundo desta resposta. Todos se
sentiram embriagados da alegria ante a idéia dessa nova
faculdade, e o entusiasmo chegou as culminancias quando Kant
descobriu mais uma faculdade moral do homem. Nesta época
os alemdes eram, todavia, morais, e ignoravam o "realismo
politico". Esta foi a lua-de-mel da filosofia alema. Todos os
jovens teblogos do seminario de Tibingen se dedicaram a
busca de "faculdades" novas. E o que foi ndo descobriram,
nessa inocente época de juvenil riqueza, na qual a fada maligna
do romantismo embargava o espirito dos alemdes com suas
fanfarronices e cancbBes! Nao se distinguia ainda entre
"descobrir* e "inventar". A principal descoberta foi a da
faculdade "supra-sensivel". Schelling denominou-a intuicdo
intelectual. satisfazendo assim aos mais fervorosos desejos de
seus queridos alemées, cujos coracdes apenas aspiram a
piedade. A pior injustica que se pode cometer contra esse
descontrolado e novelesco movimento que era s6 juventude —
ainda que tenha disfarcado com um véu de idéias cinzentas e
senis — seria a de torna-lo a sério e aplicar-lhe, por exemplo,
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as sancdes da indignacdo moral. Finalmente, envelheceram e o
sonho desvaneceu-se. Chegou 0 mo. mento em que abriram o0s
olhos, haviam sonhado e Kant foi o primeiro. "Por meio de uma
faculdade"”, ou pelo menos, havia querido dizer, mas isto é uma
resposta, uma explicacdo? Ou é simplesmente uma repeticdo da
pergunta? Por que faz dormir o 6pio? "Por meio de uma
faculdade", pelairtus dormitiva, disse o médico de Moliére:
"Quia est in eo virtus dérmitiva
cuyus est natura sensus assoupire".

Creio que é chegado o momento de substituir a pergunta de
Kant: "Como sdo possiveis 0s juizos sintéticqmiari?" por
esta outra pergunta: "Por que é necessario acreditar nesta classe
de juizos?" Devemos lembrar que a conservacdo de seres de
nossa espécie necessita desses juizos que devem ser tidos
Icomo verdadeiros, 0 que ndo impede por suposicdo, que
possam sefalsos, ou, para sermos mais claros, mais chaos e
radicais: 0s juizos sintéticos priori ndo deveriam ser
"provaveis". N0s ndo temos nenhum direito sobre eles, séo
como tantos outros juizos falsos que pronunciamos. Entretanto,
necessitamos considera-los verdadeiros: isto hada mais é que
uma suposicdo imprescindivel para viver. E se todavia deve-se
referir & prodigiosa acéo que a "filosofia alema" — espero que
todos compreendam o direito as aspas exerceu em toda a
Europa, temos de confessar que contribuiu para issovigus
dormitiva. Os ociosos de classe alta, os moralistas, 0os misticos,
0os artistas, as trés quartas partes dos cristios e 0s
obscurantistas, politicos de qualguer nacionalidade se sentiam
ditosos por possuir na filosofia alem& um antidoto contra o
sensualismo ainda florescente que transmitia o século anterior a
este; em resumaeensus assoupire ...

12

A teoria atbmica da matéria € uma das coisas melhor
rebatidas que existem, e quica ndo exista em toda Europa um sé
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sébio que seja tdo ignorante a ponto de conferir-lhe ainda certa
importancia além daquela de uso doméstico (como meio de
abreviacdo das férmulas). Em primeiro lugar temos de
agradecé-lo ao dalmata Boscovich. Para ele, o &omo é um
centro de forca que explica todas as propriedades da matéria. E
Boscovich foi, com o polonés Capérnico, o maior e mais.
vigoroso adverséario da aparéncia. Com efeito, se Copérnico
logrou fazer-nos crer, contra o testemunho de nossos sentidos,
que a Terra ndo esta imovel, Boscovich nos ensinou a renegar o
ultimo artigo de fé que ainda subsistia no terreno da crenca nos
“corpos”, na “matéria”. E antes que Boscovich, jA o havia
ensinado Berkeley, o que havia de certo neste ultimo residuo,
nesta parcela infima da terra que € o &tomo. Foi 0 maior triunfo
jamais alcancado sobre os sentidos. Entretanto, € necessario ir
mais além e declarar uma guerra sem quartel contra a tao traida
clandestina "necessidade atémica" que continua rondando
perigosamente por terrenos insuspeitados, como o faz também
a "necessidade metafisica”, mais famosa ainda. Dever-se-a
sacrificar a esse outro atomismo mais funesto ainda que o
cristianismo, e por mais tempo:atomismo psiquico. Tomo a
liberdade de designar assim a crenca que converte a alma em
coisa indestrutivel, invisivel, eterna, uma modnadaatomon.

E desta crenca que se deve livrar a verdadeira ciéncia, e toda
investigacao cientifica que se proclame como tal. Para o mais,
fica claro entre nés que ndo é necessario suprimir "a alma" de
um s6 golpe e renunciar a uma das mais antigas e veneraveis
hipteses da alma. isto é, idéias como a da "alma imortal", a
"alma mudltipla", a alma edificio coletivo de instintos e
paixdes", idéias que desde ja reclamam direito de cidadania na
ciéncia. O psicologmovo, para acabar com a supersticdo que
se multiplicou em torna da nocéo de alma, lancou-se de certo
modo a um novo deserto e a uma nova desconfianca.
Provavelmente a tarefa dos antigos psicologos tenha sido mais
alegre e tenha tido mais sorte, porém. apesar disso, o psicélogo
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novo sente-se por isso mesmo impulsionado, condenado a
inventar e talvez — quem sabe? — também a descobirir.

13

Antes de afirmar que o instinto de conservacdo € o instinto
motor do ser organico, dever-se-ia refletir. O ser vivo necessita
e deseja antes de mais nada e acima de todas as coisas dar
liberdade de acao a sua forca, ao seu potencial. A propria vida é
vontade de poténcia. O instinto de conservacdo vem a ser uma
consequéncia indireta, e em todo caso, das mais freqlentes.
Resumindo, neste ponto como em outros deve-se desconfiar de
principios teoldgicos inateis tais como o instinto de
conservacdo e o esforco de preservar o ser que se deve a
inconseqiiéncia de Spinoza. Assim 0 exige 0 método, que deve
ser essencialmente parco de principios.

14

Em nossa época talvez existam cinco ou seis cérebros que
comecam a suspeitar que talvez a fisica ndo seja reais que um
instrumento para interpretar e regrar o munahoa adaptacao
para nés mesmos, se nos é permitido dizé-lo, e ndo uma
explicacdo do universo. Entretanto, na medida em que a fisica
se apodia na crenca dos dados proporcionados pelos sentidos,
esta vale mais e continuara valendo mais — durante muito
tempo — que uma verdadeira explicacdo. Conta com o
testemunho dos olhos e dos dedos, isto €, a vista e o tato. Numa
época de gostos profundamente plebeus oferece uma atracéo
sugestiva, embriagadora, convincente, posto que nosso século
adota com extraordinaria facilidade as normas do sensualismo
eternamente popular. O que ha de claro aqui? O que é que
parece "claro"? Antes de mais nada o que se pode ver e tocar.
Portanto, é preciso levar até esse ponto os problemas. E dai,
precisamente, que a oposi¢cdo a evidéncia perceptivel tenha sido
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0 encanto do pensamento platénico, que era um pensamento
aristocrético proprio de homens dotados talvez de sentidos
mais vigorosos e exigentes que 0s de nossos contemporaneos,
mas que sabiam saborear um triunfo superior mantendo-se
senhores de si mesmos e lancando sobre a heterogénea
variedade dos sentidos, como dizia Platdo, uma rede de palidos
conceitos de aparéncia triste e fria. Este modo platdénico de
submeter ao mundo, de interpreta-lo tinha em si mesmo um
gozo de qualidade muito diferente da que nos oferecem os
fisicos de hoje ou esses operarios da filosofia, darwinistas e
antifinalistas, com seu principio do "minimo de energia" que é

0 maximo de estupidez. "Ali onde 0 homem nao pode ver nem
tocar nada, ndo ha nada que procurar", o que nao deixa de ser
um imperativo muito distinto daquele de Platdo, porém
adaptavel a uma raca dura e laboriosa de futuros mecanicos e
futuros engenheiros que apenas tenham de cuidar de trabalhos
superlativamente grosseiros.

15

Para estudar seriamente a fisiologia € preciso afastar-se da
idéia de que os 6rgaos sfndémenos, tal como os considera a
filosofia idealista e que, portanto, ndo poderiam ser causas.
Consequentemente dever-se-ia aceitar o0 sensualismo, pelo
menos a titulo da hip6tese reveladora, para ndo dizer de
principio heuristico. Como?! Pois ndo ha quem diga que o
mundo exterior € obra de nossos 6rgdos? Sendo assim, n0ssos
préprios 6rgaos seriam obra de nossos 6rgaos. Eis aqui o que eu
chamaria uma radicakductio ad absurdum, admitindo que a
nocdo decausa sui seja algo de fundamentalmente absurdo.
Pois, ndo € o mundo exterior que é obra de nossos sentidos.

24



16

Ainda ha ingénuos acostumados a introspeccdo que
acreditam que existem "certezas imediatas"”, por exemplo, 0 "eu
penso" ou, como era a crencga supersticiosa de Schopenhauer, o
“eu quero”; como se nesse caso 0 conhecimento conseguisse
apreender seu objeto pura e simplesmente, enquanto "coisa em
si" sem alteracdo por parte do objeto e do sujeito. Afirmo que a
"certeza imediata”, bem como o "conhecimento absoluto" ou a
"coisa em si" encerram uneantradictio in adjecto; seria pois,
esta a ocasiao de livrar-se do engano que encerram as palavras.
O Vulgo acredita .que o conhecimento consiste em chegar ao
fundo das coisas; por outro lado, o filosofo deve dizer-se: "Se
analiso o0 processo expressado na frase ., eu penso”, obtenho um
conjunto de afirmacdes arriscadas, dificeis e talvez impossiveis
de serem justificadas; por exemplo, que sou eu quem pensa,
que ¢é absolutamente necessario que algo pense, que o
pensamento é o resultado da atividade de um ser concebido
como causa, que exista um "eu"; enfim, que se estabeleceu de
antemao o que se deve entender por pensar e que eu sei 0 que
significa pensar. Pois se eu nao tivesse antecipadamente
respondido a questdo por minha propria razdo, como poderia
julgar que ndo se trata de uma "vontade" ou de um "sentir"?
Resumindo o exposto, este "eu penso" implica cpmgparo
meu estado momentdneo com outros estados observados em
mim para estabelecer o que é. posto que € preciso recorrer a um
"saber de origem diferente", pois, "eu penso” ndo tem para mim
nenhum valor de "certeza imediata". Em lugar dessa seguranca
em que o vulgo talvez venha a crer, o fildsofo por seu lado ndo
retira mais que um punhado de problemas metafisicos, de
verdadeiros casos de consciéncia intelectuais que podem ser
colocados da seguinte forma: De onde retiro minha nocédo de
"pensar"? Por que devo crer na causa e no efeito? Com que
direito posso falar de um "eu" e de um "eu" como causa e para
cumulo, causa do pensamento? Aquele que se atrever a
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responder imediatamente a estas questdes metafisicas alegando
uma espécie dietuicdo do conhecimento, como se faz quando

se diz:. "eu penso e sei que isto pelo menos € verdade, que é
real", com certeza provocara no filésofo de hoje um sorriso e
uma dupla interrogacao: "Senhor, dir4 o filésofo, parece-me
incrivel que o senhor ndo se equivoqgue nunca, mas por que
anseia por encontrar a verdade acima de tudo. sem limitacdo de
esfor¢os?"

17

Quando se fala da supersticdo dos l6gicos ndo deixo
nunca de insistir num pequeno fato que as pessoas que padecem
desse mal ndo confessam sen&o através de imposicdo. E o fato
de que um pensamento ocorre apenas quando quer e nao
quando "eu" quero, de modo que é falsear os fatos dizer que o
sujeito "eu" é determinante na conjugacdo do verbo "pensar".
"Algo" pensa, porém nao € o mesmo que o antigo e ilustre "eu",
para dizé-lo em termos suaves, ndo € mais que uma hipétese,
porém ndo, com certeza, uma certeza imediata. Ja € demasiado
dizer que algo pensa, pois esse algo contém uma interpretacao
do préprio processo. Raciocina-se segundo a rotina gramatical:
"Pensar € uma acao, toda acdo pressupde a existéncia de um
sujeito e portanto..." Em virtude de um raciocinio semelhante e
até igual, o atomismo antigo que unia a "forca atuante" a parte
de matéria em gque se encontra essa forca, atua a partir desta: o
atomo. Os espiritos mais rigorosos terminaram por desfazer-se
deste ultimo “residuo terrestre" e inclusive pode chegar o dia
em que os légicos prescindam desse pequeno “algo” que ficara
como residuo ao evaporar-se 0 antigo e veneravel "eu".

18

N&o é o menor dos encantos o fato de que uma teoria
possa ser rebatida, pelo contrario, parece que a teoria mil vezes
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rechacada do "livre arbitrio” deve sua sobrevivéncia apenas a
essa qualidade, posto que sempre vemos surgir alguém disposto
a refuta-la ainda.

19

Os filésofos gostam de falar da vontade como se fosse
a melhor coisa conhecida do mundo. Schopenhuer deu a
entender inclusive que a vontade € algo que realmente
distinguimos, algo perfeitamente reconhecido, sem demasia e
sem falta, mas parece-me que Schopenhauer, neste como em
outros casos seguiu a mesma rota que todos os filésofos:
adotou e exagerou ao maximo um . preconceito popular. A
vontade se me apresenta antes de mais nada, como algo
complexo, algo que ndo possui outra unidade que seu nome e
nesta unicidade de nome é precisamente onde encontra seu
fundamento o preconceito que enganou a prudéncia sempre
muito deficiente dos filésofos. Sejamos, pois, mais discretos,
menos filésofos e admitamos que em cada vontade existe, antes
de mais nada uma infinidade de sentimentos: o do estado do
qual se quer sair, o do estado ao qual se tende, a sensacdo
destas duas direcbes, ou seja "daqui" — "até 1a"; enfim, uma
sensacdo muscular que, sem chegar a pdr em movimento
bracos e pernas, toma parte dele assim que nos dispomos a
"guerer". Do mesmo modo que o sentir, um sentir multiplice, é
evidente que um dos componentes da vontade, contém também
um "pensar”, em todo ato voluntario ha um pensamento diretor
e portanto, deve-se evitar a crenca que se pode afastar esse
pensamento do “querer” para obter um precipitado que
continuaria sendo vontade. Em terceiro lugar a vontade néo é
apenas um conjunto de sensacfes e pensamentos, mas também
e antes de tudo um estado afetivo, a emocdo derivada do
mando, do poderio. O que se chama '"livre arbitrio" é
essencialmente o sentimento de superioridade que se sente ante
um subalterno. "Eu sou livre, ele deve obedecer", eis 0 que ha
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no fundo de toda vontade, a certeza intima que constitui o
estado de animo de gquem manda. Querer significa ordenar a
algo em si mesmo que obedece ou, pelo menos, é considerado
como obediente. Mas observemos agora a prépria esséncia da
vontade, essa coisa tdo complexa para a qual o vulgo usa
apenas uma palavra. Se féssemos a um sO tempo, aquele que
manda e 0 que obedece, sentiriamos ao obedecer a impressao
de que estavamos sendo obrigados, pressionados e
simultaneamente impulsionados a resistir ao movimento,
impressdes que sequem imediatamente ao ato da volicdo;
porém na medida em que, por outro lado, temos o costume de
ndo fazer caso dessa ambivaléncia, de enganar-nos a seu
respeito gracas ao conceito sintético do eu", toda uma cadeia de
conclusdes errbneas e conseqientemente, de falsas apreciacdes
da vontade também se ligam ao querer. Como quem acredita de
boa fé québasta querer para atuar, assim, na maioria dos casos,
alguém se contentou em querer e como também se deve esperar
o efeito da ordem, isto €, a obediéncia, o cumprimento do ato
prescrito, aaparéncia se traduz pelo sentimento de que o ato
deveria se produzimecessariamente. Em outras palavras,
aquele que quer, acredita que querer e fazer se resumem numa
Unica coisa. Para ele o éxito e a execucdo do querer séo efeitos
do proprio querer e esta crenca torna mais forte o sentimento de
poder, que ele sente, e que 0 éxito traz como companheiro. O
"livre arbitrio": esta é a designacdo desse complexo estado de
prazer do homem que quer, que manda, e que, a0 mesmo
tempo, se confunde com o que executa, gozando assim o prazer
de superar obstaculos com a idéia de que é sua propria vontade
que triunfa sobre as resisténcias.

Assim pois, o ato voluntario soma, deste modo, ao prazer
de dar uma ordem, o prazer do instrumento que o executa com
éxito; a vontade s&o acrescentadas vontades "subalternas”,
almas subalternas e doceis, pois nosso corpo ndo é mais que a
habitacdo de muitas almdseffet c'est moi: acontece aqui o
mesmo que em toda coletividade feliz e bem organizada; a
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classe dirigente se apropria dos éxitos da coletividade. Em todo
querer se trata simplesmente de mandar e de obedecer dentro
de uma estrutura coletiva complexa, constituida, como ja disse,
por "muitas almas". Portanto o fildsofo deveria considerar o
querer a partir do angulo da moral, a moral como conceito de
uma ciéncia dominante. Donde brota o fenébmeno da vida.

20

Dir-se-ia que os diferentes conceitos filoséficos ndo sdo
nada arbitrarios, que ndo se desenvolvem separadamente, mas
que mantém certo parentesco. Precisamente por isso, ao fazer
sua aparicdo na histéria do pensamento, ndo deixam de
pertencer a um mesmo sistema, exatamente 0 mesmo que 0S
diversos representantes da fauna do continente. E isso que se
percebe na seguranca com que os mais diferentes fildsofos vém
a ocupar por sua vez seu posto dentro de um determinado
esquema prévio dgmssiveis filosofias. Uma magia invisivel
0s obriga a percorrer incessantemente a mesmo circulo, por
mais independentes que se creiam, um dos outros, em sua
vontade de elaborar sistemas, algo os impulsiona a sucederem-
se numa determinada ordem, que €, entretanto, a ordem
sistemética inata dos conceitos de seu parentesco essencial. Na
verdade, seu pensamento consiste menos em investigar que em
reconhecer, recordar, voltar atras, reintegrar uma zona muito
antiga e distante da alma donde sairam esses conceitos que nao
procuram descobrir. A atividade filoséfica nesse aspecto, é uma
espécie de atavismo do mais elevado grau. A estranha
similaridade que guardam entre si todas as filosofias indianas,
gregas e alemas, tem uma explicacdo simples. Efetivamente,
quando ha parentesco linglistica € inevitavel que em virtude de
uma filosofia gramatical, exercendo no inconsciente as mesmas
funcdes gramaticais em dominio e direcdo, tudo se encontra
preparado para um desenvolvimento analogo aos sistemas
filoséficos, enquanto que o caminho parece fechado para
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quaisquer outras possibilidades de interpretacdo do universo.
As filosofias do grupo linguistica uro-altaico (nas quais a nogao
de sujeito esta pouco desenvolvida) provavelmente observaram
e interpretaram o mundo com outros olhos e seguiram por
caminhos diferentes dos indo-europeus ou muculmanos. O
fascinio que exercem certas funcdes gramaticais €, no fundo, o
exercido por determinadas valoracbes fisiolégicas e certas
particularidades raciais. Isto para refutar as afirmacbes
superficiais de Locke a respeito da origem das idéias.

21

A causa sui é a mais bela contradicdo ja cogitada, uma
espécie de violacdo e golpe mortal a légica. Porém o orgulho
ilimitado do homem conduziu-o a um emaranhamento cada vez
maior no intrincado absurdo, o desejo do "livre arbitrio"
entendido no sentido superlativo e metafisico que domina ainda
(por desgraca, nos cérebros semi-cultivados) que é a
necessidade de suportar a completa e absoluta responsabilidade
de seus atos e nao atribui-la a Deus, ao mundo, a
hereditariedade, a sorte, a sociedade, @sisa sui Nnao € mais
que a necessidade de ser alguém, e com esta audacia intrépida
que supera a do bardo de Minchhausen tenta tirar a si mesmo
do pantano do nada puxando seus préprios cabelos e entrar na
luz da existéncia. Se alguém chegasse a vislumbrar a néscia
rusticidade do famoso conceito do "livre arbitrio” até chegar a
afasta-lo do seu espirito, eu lhe rogaria que desse, mais um
passo e afastasse de seu cérebro o contrario desse pseudo-
conceito, isto é, o "determinismao", que conduz ao mesmo abuso
das nocdes de causa e efeito. Nao é preciso cometer o erro de
tornar condicionados causa e efeito, como fazem os naturalistas
(e todos que sequem seu método de pensar) segundo as
cretinices mecanicistas em voga, que querem que toda causa
impulsione e pressione até produzir um efeito. E conveniente
entretanto, ndo se servir da “causa” e do “efeito” sendo em
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termos de purosonceitos, ou seja, como ficgdes convencionais
que servem para designar, para pér-se de acordo, porém de
modo algum para explicar alguma coisa. No "em si" ndo ha
nenhum vestigio de "nexo causal’, de "necessidade", de
"determinismo psicolégico”, o "efeito" ndo é consequéncia de
nenhuma "causa" , nenhuma "lei" impera ali. Ninguém mais
que nos foi o inventor de tais ficcbes como: a causa, a sucessao,
a reciprocidade, a relatividade, a necessidade, o nimero, a lei, a
liberdade, a razéo, o fim, e quando introduzimos falsamente nas
"coisas" este mundo de simbolos inventados, quando o
incorporamos as coisas como se lhes, pertencesse "em si" mais
uma vez, como sempre fizemos, criamos uma mitologia. Na
verdade estamos frenéevontade forte ou fraca. Quando um
pensador trata de descobrir de uma sO6 vez em todo
"encadeamento causal" algo que se pareca a uma frustracao, a
uma necessidade, a uma concatenacédo obrigada, a uma presséo,
a um servilismo, é quase sempre sintoma de que ha algo que
falha no ente em questdo e ao sentir deste modo €
inquestionavel que a personalidade ali se desvele. Deste modo
geral. Se minhas observacdes sdo exatas o problema do
determinismo € considerado a partir de dois aspectos
absolutamente diferentes, porém sempre de modo
absolutamente subjetivo, uns, n&o querendo dividir a
"responsabilidade" de sua crenca em si mesmos, seu direito
pessoal, produto de Seu proprio mérito (caso das castas
vaidosas);  outros, contrariamente, recusando toda
responsabilidade, impulsionados pelo desprezo de si mesmos e
ansiosos de livrar-se sem considerar sobre quem ou onde caia a
pesada carga de seu eu. Quando estes escrevem livros tendem a
empreender a defesa dos malfeitores, seu disfarce mais sutil &
simular uma espécie de socialismo da piedade e, natural e
efetivamente, o fatalismo dos fracos de vontade &
maravilhosamente embelezado quando consegue apresentar-se
como "religion de la souffrance humaine". Este €, sem dulvida,
seu modo peculiar de demonstrar seu "bon gout".
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Perdoem a esse velho fil6logo que sou, se nao renuncia a
abdicar do maligno prazer que representa pér o dedo na chaga
das explicacbes errbneas, de vossas fraquezas filoldgicas.
Porque, em verdade, esse mecanismo das "leis da natureza", de
que vos, fisicos, falais com tanto orgulho, ndo € um fato nem
um texto, mas uma composi¢cdo ingenuamente humana dos
fatos, uma deturpacdo do sentido, uma adulacdo servil a
habilidade dos instintos democraticos da alma moderna. "Em
todas as partes, igualdade diante da lei, a este respeito, a
natureza, nao foi melhor tratada que ndés". Sedutora segunda
intencdo que encobre mais uma vez o 6dio da plebe contra toda
marca de privilégio e de tirania, bem como uma segunda forma
mais sutil de ateismo. "Ni Dieu, ni maitre". V6s também
desejais que assim seja e por isso gritais: "Vivam as leis da
natureza!" Porém, repito, isto € interpretacdo e nao texto.
Poderia surgir alguém com intencfes opostas € com muitos
outros artificios de interpretacdo que decifrasse, nesta propria
natureza e partindo dos mesmos fenémenos, o mistério do
triunfo brutal e desapiedado de vontades tiranicas, quando este
novo intérprete nos revelaria a "vontade de poténcia" em sua
realidade e em sua forca absoluta até que todas as palavras
seriam inutilizaveis e inclusive a palavra “tirania” pareceria um
eufemismo. Este filésofo acabaria, contudo, por afirmar,
relativamente a este mundo, o0 mesmo que vés, isto é, que tem
um curso "necessario”, "previsivel' ndo pelo fato de estar
submetido a leis, mas pela absoluta inexisténcia de leis e
porque a forca a cada instante, vai até a Ultima de suas
conseqiiéncias. Mas como isso ndo é mais que uma
interpretacao, ja sei que objetareis: pois bem, tanto melhor!
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Toda a psicologia manteve-se vinculada, até hoje, a
preconceitos e apreensdes de ordem moral; ndo ousou adentrar
em suas profundezas. Concebé-la, como eu o fagco, sob as
espécies de uma morfologia e de uma genéticeoitade de
poténcia, € uma idéia que ninguém abordou nem mesmo
superficialmente, suponho que, partindo que se escreveu seja
possivel adivinhar o que permaneceu em siléncio. A poderosa
forca dos preconceitos morais penetrou profundamente no
circulo da espiritualidade pura, aparentemente a mais fria e
desprovida de idéias preconcebidas e, como € natural, influiu
nela — de modo prejudicial — uma acdo paralisadora,
deslumbrante e deformante. Uma psicofisiologia auténtica se
choca contra resisténcias inconscientes no coragdo do
investigador. A simples teoria da interdependéncia dos instintos
"bons" e maus" parece um refinamento de imoralidade e
desperta o perigo e o desgosto inclusive numa consciéncia
valente e vigorosa. E a desgosto é maior ante a doutrina que faz
derivar os bons instintos dos maus, Admitindo, todavia, que
existe alguém que chega a considerar como paix8es essenciais
da vida ao odio, inveja, cobica e comando, como principias
fundamentais da vida, como algo que lia economia de vida
deve existir fundamental e essencialmente e que por
conseguinte deve ser ainda intensificado se se deseja
intensificar a vida, este homem sofrera algo como um enj6éo
devido a orientacéo de seu proéprio juizo. Contudo esta hipbtese
ndo é mais penosa e a mais estranha, neste imenso dominio
quase virgem do conhecimento, do qual todos tém mil e uma
boas razdes para se manterem a distancia..., se podem. Nosso
barco sofre a tormenta! Serremos os dentes! Vigilantes! Firmes
no leme! Naveguemos em linha reta acima da moral! Porém,
apesar de tudo decidisses conduzir vossa nau a essas praias,
entdo soO vos resta o remédio de manter esse valor, ficar alerta e
manter firme o timdo. Que importa nosso destino! Nunca até
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agora encontraram 0s navegantes, intrépidos e aventureiros —
um mar de conhecimentos mais profundos e o psicélogo que
faz tais "sacrificios" (este ndo @ sacrilizio dell'intelletto)
reclamara como préprio o direito de que a psicologia seja de
novo instaurada como rainha das ciéncias, aquela a qual as
demais ciéncias tém a "obrigacdo" de servir e preparar, pois a
psicologia se converteu de novo nho caminho que condiz aos
problemas fundamentais.
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O sancta simplicitass Em que mundo mais
estranhamente simplificado e falsificado vive a humanidade! E
infinito o assombro diante de tal prodigio. Quéao claro, livre,
facil e simples conseguimos tornar tudo quanto nos rodeia!
Quéo brilhantemente soubemos. Deixar que nossos sentidos
caminhassem pela superficie e conspirar a hosso pensamento
um desejo de piruetas caprichosas e de falsos raciocinios!
Quanto nos esmeramos para conservar intacta nossa ignorancia,
para lancar-nos aos bracos de uma despreocupacdo, de uma
imprudéncia, de um entusiasmo e de uma alegria de viver quase
inconcebiveis, para gozar a vida! E sobre esta nossa ignorancia
edificaram-se as ciéncias baseando a vontade de saber em outra
ainda mais poderosa, a vontade de permanecer na incognita, na
contra-verdade, ndo sendo esta vontade o contrario da primeira,
mas sua forma mais refinada. A linguagem, aqui, como em
todos os outros lugares, tem que arrastar consigo toda sua
torpeza e continuar falando de suas oposicbes, quando tratam-
se de matizes e sutis gradacdes; além disso, a hipocrisia
consuetudinaria da moral, que se converteu, de modo
invencivel, na "carne de nossa carne e sangue de nosso
sangue”, desnaturalizou-nos também as palavras de nossa
prépria boca. No6s, que estamos alertas, de quando em quando
advertidos do engano, escapamos dela e rimos ao ver que a
melhor das ciéncias continua sendo a que melhor pretende
deter-nos neste mund@mplificado, absolutamente artificial,
alienado e falsificado para nosso uso, porque essa ciéncia
também, apesar dela mesma, ama o erro, uma vez que por ser
vivente, ama a vida.

25

Depois de um predmbulo um pouco irénico, direi agora
uma palavra séria que ¢é dirigida aos espiritos mais sérios. Sede
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prudentes, filésofos e amigos do sofrimento e guardai-vos do
martirio oriundo do “amor a verdade”! Guardai-vos inclusive

de defendé-los. Isto prejudica a inocéncia e a delicada
imparcialidade de vossa consciéncia, pois a luta contra o
perigo, a injdria, a suspeita, o ostracismo e as consequUéncias
mais brutais do 6dio, os impeliram a desempenhar o papel de
defensores da verdade nesta terra. Como se a verdade fosse tdo
ingénua ou tao torpe que tivesse necessidade de defensores! E
defensores como vos, cavaleiros da Triste Figura, rufides do
espirito que teceis teias de aranha! Em resumo, sabeis que
pouco importa que a ultima palavra seja dita por vos, que
inclusive jamais filosofo algum pronunciou a ultima palavra e
que oferecerieis uma prova de uma veracidade mais digna de
louvor ao colocar alguns pontos de interrogacao atras de vossas
férmulas favoritas e de vossas teorias preferidas (e mesmo atras
de vossa pessoa se a ocasido se apresentar). E preferivel que
vos afasteis, que vos refugieis em algum retiro! Colocai vossos
disfarces, fazei uso da astlcia para serdes confundidos com
outros ou ainda para que aprendam a temer-vos um pouco! Nao
esquecais o jardim, eu vos rogo, o jardim com suas cancelas
douradas. E cercai-vos de pessoas que sejam como um jardim
ou o reflexo do sol na 4gua, pois quando cai a tarde, o dia ndo é
mais que lembranca. Escolhei a boa solidado, a solidao livre, a
que vos permite seguir sendo bons em qualquer sentido. Quanta
perfidia, asticia e maldade adquirimos depois de uma grande
guerra que nao se pode fazer abertamente! Quao receosos nos
tornamos com o temor prolongado, a angustiosa espera com 0s
olhos fixos no inimigo, em todos os inimigos possiveis! Estes
desterrados da sociedade, estes perseguidos, estes acossados e
inclusive estes eremitas por necessidade, como Spinoza ou
Giordano Bruncy, terminam sempre por se converterem, ainda
que sob a mascara mais intelectual e talvez sem sabé-lo, em
mestres em matéria de 6dio e nuns envenenadores seja qual for
a mascara espiritual e talvez sem o0 saberem (que se
experimente escavar o fundamento da ética e da teologia de
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Spinoza), sem falar sequer dessa vacilante indignacdo moral
que, num filésofo, atesta de modo infalivel que perdeu todo seu
humor filoséfico. O calvario do filésofo, seu "sacrificio pela
verdade", faz sair a luz o que este ainda possuia de demagogo e
de comediante e por pouco que tenha sido observado,
compreender-se-4 que se pode experimentar o desejo de ver,
pelo menos uma vez, a certos fildsofas em estado de
degenerescéncia, como "martires", como comediantes, como
tribunos. Porém € necessario aperceber-se da farsa que se
representa uma vez caido o pano, prova de que a grande
tragédia propriamente ditaterminou, supondo que o
conhecimento de toda filosofia tenha sido uma grande tragédia.

26

O homem pertencente a elite procura instintivamente sua
torre de marfim, um baluarte que o libere da massa. do vulgo,
da multiddo, um lugar para esquecer “0 homem”, cuja "regra”,
entretanto, constitui a exce¢cdo, a menos que seja um caso
particular em que sob um instinto mais forte ainda se oponha a
esta regra, sendo ele mesmo o cognoscente, no grande e
excepcional sentido da palavra. Quem quer que no trato com 0s
homens, ndo tenha passado por todos os matizes da angustia, o
rubor e a palidez da compaixdo, a necessidade imperiosa do
isolamento, esse ndo é verdadeiramente um homem de gosto
superior. Porém se permanece altivo e taciturno em seu refugio,
entdo ndo esta destinado ao conhecimento, ndo é predestinado a
ele. Se o estivesse chegaria a dizer-se um dia: "Ao diabo com
meu bom gosto". A regra é mais interessante que a excecao,
mais interessante que eu, eu que sou a excecdo. E desceria de
sua torre com a sublime decisdo de "misturar-se” com a
multiddo. O estudo do homem comum, estudo prolongado e
sério, que requer muito tato, repugnancia dominada,
familiaridade, mas companhias — e toda companhia é ma4,
exceto a de nossos iguais — é um capitulo necessario na vida
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de todo fil6sofo, o mais desagradavel talvez e, quem sabe. O
mais prédigo em decepcdes. Porém se tem sorte, como costuma
acontecer a todo favorito do conhecimento, recebera auxilios
que tornardo mais toleravel sua tarefa; refiro-me aos cinicos,
aos gque confessam ingenuamente a animalidade, a vulgaridade,
"a regra" que trazem em si, e que, entretanto, conservam
bastante espirito e penetracdo para sentirem-se obrigados a
falar ante testemunhos de si mesmos e de seus semelhantes; por
vezes chegam a se revolver em seus livros como em seu
préprio monturo. O cinismo é a Unica forca sob a qual as almas
vulgares rocam o que se chama sinceridade e na presenca de
todos os matizes de si mesmo, o0 homem superior devera agucar
o ouvido e considerar-se feliz todas as vezes que perceber as
palhacadas despudoradas ou os desvarios do sétiro cientifico.
Em certos casos, 0 encanto acompanha o asco, quando, por um
capricho da natureza, o génio foi entregue a um mono
imprudente. como o abade Galiani, o homem mais profundo,
mais penetrante e possivelmente também o mais tenebroso de
seu século; era muito mais profundo que Voltaire e,
conseqientemente, sobressaia mais que ele ao calar-se.
Freglentemente acontece, que a cabeca de um sabio seja
acompanhada pelo corpo de um mono, que uma inteligéncia
sutil e excepcionalmente dotada acompanhe uma alma vulgar;
este caso ndo é raro entre os médicos e os fisiblogos da moral
especialmente. Sempre que se fale mal do homem sem pbr
malicia nisto, 0 amante do conhecimento deve prestar ouvidos
e ficar atento sempre que ouvir falar sem indignacéo. Porém se
a irascibilidade é a mao da mentira, entdo ninguém mente mais
que o homem indignado.

27

E dificil fazer-se compreender, sobretudo quando se pensa
e se vive gangasrokogati. Estas trés palavrasanscritas:
gangasrotogati,  kurmagati, = mandeikagati,  significam
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respectivamente; no ritmo do Ganges, Bfresto; em passo

de tartaruga, isto €, lento; em passo de r&tameato. Assim,

pois, quando se esta em meio a homens que vivem e pensam de
outra forma, sejaurmagati, ou mandeikagati, tudo é segundo o
modo de andar das ras. Faco tudo que é precisa para que me
entenda e agradeceria calorosamente aqueles que tém a boa
vontade de interpretar com certa sutileza ao que dizemos. Mas
guanto ao que se refere aos "bons amigos", sempre demasiado
indolentes, que acreditam ter o direito de ndo se esforcarem,
seria conveniente conceder-lhes antecipadamente um pouco de
jogo, certo campo livre para sua falta de inteligéncia. Deste
modo teriamos que rir. Ou ainda, desembaracar-nos deles — e
continuar rindo!

28

O ritmo do estilo € o que ha de mais dificil de traduzir de
um idioma para outro, depende do carater da raca ou, para falar
em termos mais fisiol6gicos, do ritmo médio de sua respiracao.
H& uma infinidade de tradu¢cBes que foram feitas com boas
intencdes, mas que sdo quase falsificacbes, porque se
esqueceram do carater verdadeiro do texto original, ou de seu
tom vigoroso e alegre, que ajuda a sobrevoar tantas coisas e
palavras perigosas. A lingua alemad est4d praticamente
incapacitada de apresentar um "presto" na prépria lingua, disso
podemos deduzir sem nenhum temor de equivocar-se que o
alemao ndo pode empregar os matizes mais alegres e audazes,
préprios de um espirita livre e independente, como se poderia
dizer, do mesmo modo, que ndo possuem em Seu Corpo e sua
consciéncia nada do saltimbanco ou do satiro; mas também néo
sabiam traduzir a Aristofanes ou Petrénio. Encontram-se entre
0os alemdes com toda prolixidade, tudo que h& de gravidade
majestosa, de pesadume, de pompa solene, todos 0s géneros
interminaveis e enfadonhos. Seria perdoavel se eu afirmasse
que a prosa de Goethe, com seu misto de gravidade e de
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elegancia, ndo constitui uma excec¢do? Sua prosa é o espelho do
"bom tempo antigo" ao qual pertencia e a expressdo do gosto
alemao, num tempo em que ainda existia um "gosto alemao", o
do barroco,in moribus et artibus. Lessing representa uma
excec¢do gracas a sua natureza de comediante que compreendia
muitas coisas, ele, que ndo por acaso foi tradutor de Bayle e
que gostava de refugiar-se nas paragens de Diderot e Voltaire,
mais gosto ainda encontrava nos autores cdmicos antigos.
Lessing gostava da independéncia até no ritmo de seu estilo,
era seu modo de evadir-se da Alemanha. Porém, como poderia
a lingua alema, ainda que através da prosa de um Lessing
imitar o ritmo de um Maquiavel, que em detincipe nos faz
respirar o ar seco e sutil de Florenca e que coloca mesmo as
mais graves questdes ethegrissimo, talvez com um delicioso
prazer de atrever-se a esse contraste, pensamentos grandes,
pesados, perigosos, apresentados sob um ritmo de galope do
mais insolente bom humor? Quem se atreveria, afinal, a
traduzir Petrénio para o aleméao, o qual mais que qualquer outro
grande musico é o virtuoso goesto tanto por seus rodeios e
sutilezas quanto pelo seu vocabulario? Que importam,
finalmente, todas as vilezas de um mundo enfermico e perverso
ainda que fossem as do mundo antigo, quando se galopa, como
ele, nas asas do vento, com o0 impeto, o sopro e a ironia
libertadora de um furacéo que vivifica todas as coisas? Quanto
a Aristéfanes, esse espirito que transfigura e completa a
antiguidade e por amor ao qual se pode perdoar ao helenismo
por ter existido (supondo que se tenha compreendido
radicalmente tudo o que deve ser perdoado e transfigurado),
ndo sei de nada que tenha feito com que eu sonhasse tanto
acerca da natureza enigmatica de Platdo, como esse pequeno
fato que tao felizmente nos foi transmitido; sob a almofada de
seu leito funerario ndo se encontrou nem "Biblia”, nem escrito
egipcio, pitagorico ou platbnico, mas um exemplar de
Aristéfanes. Como Platéo teria suportado aquela vida grega a
qual dizia ndo — sem Aristéfanes?
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A independéncia € o privilégio dos fortes, da reduzida
minoria que tem o calor de auto-afirmar-se. E aquele que traia
de ser independente, sem estar obrigado a isso, mostra que nao
apenas é forte mas também possuidor de uma audacia imensa.
Aventura-se num labirinto, multiplica os mil perigos que
implica a vida; se isola e se deixa arrastar por algum minotauro
oculto na caverna de sua consciéncia. Se tal homem se
extinguisse estaria tdo longe da compreensdo dos homens que
estes nem o sentiiam nem se comoveriam em absoluto. Seu
caminho esta tracado, ndo pode voltar atrds, nem sequer lograr
a compaixao dos seres humanos.

30

E dificil evitar que nossas visbes mais elevadas parecam
loucuras e por vezes até crimes, quando chegam a ouvidas que
ndo sao capazes de compreendé-las. A distincdo entre o
esotérico e o esotérico, adotada antigamente pelos fildsofos
hindus, gregos, persas e muculmanos. isto é, em todas as partes
onde se acreditava numa hierarquia e ndo na igualdade de fato e
de direito, esta distincdo ndo repousava tanto como se acredita
no fato de que a filosofia esotérica permanece no exterior e, é
visivel para todos, que a avaliam, a medem e a julgam de fora e
ndo de dentro, o essencial é que vé as coisas de baixo, enquanto
que a filosofia esotérica vé de cima. No cimo de certos cumes
mesmo a propria tragédia deixa de parecer tragica. E se fossem
reunidos numa Unica massa todos os males do mundo, quem se
atreveria a dizer que esse aspecto nos levaria necessariamente a
piedade, isto é, a um aumento dos males? O que serve de
alimento para o espirito de uma categoria de homens superiores
€ guase sempre um veneno para uma espécie diferente e
inferior. As virtudes do homem ordinario transferidas a um
filbsofo seriam, possivelmente, vicios e debilidades. Um
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homem superior teria que degenerar para adquirir as qualidades
que obrigariam a considera-lo um santo, no mundo inferior no
qual caisse. Existem livros de efeitos contrarios para a alma e
para a saude sempre que seja uma alma inferior, uma energia
vital débil, uma alma superior ou uma energia poderosa. No
primeiro caso, estes livros sdo perigosos, corruptores e
dissolventes; no segundo caso sdo uma chamada as armas que
induz aos mais valentes a porem a prova sua forca. Os livros de
todos sempre sdo malcheirosos: neles ha o cheiro da arraia
milda. Onde quer que a povo fale e beba, e mesmo onde
venera, produz cheiro mau. Ao se querer respirguray, Nao

se deve ir a igreja.

31

Quando se é jovem se venera ou se despreza
indiscriminadamente, sem considerar o conceito de valor do
matiz, que € o melhor beneficio da vida. Pagar um alto preco
por ndo ter sabido opor-se aos homens ou as coisas a nao ser
com umsim ou ndo, considera-se justo, tudo esta posto no
mundo para que o pior dos gostos, 0 gosto do absoluto, seja
cruelmente burlado e escarnecido. A inclinacdo a célera ou a
veneracao, propria da juventude, ndo parece repousar até depois
de ter desfigurado as coisas e 0os homens, o que lhes serve de
desafogo. A juventude tem, por natureza, uma inclinacdo a
falsificar e enganar. Quando a alma jovem, torturada por mil
desilusdes, volta, finalmente, cheia de suspeitas contra si
mesma, desgarra-se com impaciéncia ardente e violenta e em
Seus remorsos vinga-se de sua grande cegueira, como se esta
tivesse sido voluntaria. Nesta idade de transi¢cdo, alguém
castiga a si mesmo, desconfia de seu proprio sentimento,
infige a seu entusiasmo o tormento da duvida, a boa
consciéncia parece um perigo, como um véu que lancasse sobre
si mesmo e, antes de mais nada, toma partido, mas a fundo,
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contra a "juventude". Dez anos mais tarde nos apercebemos que
aquilo também era juventude!

32

A caracteristica do maior periodo da histéria da
humanidade — a pré-histéria — foi valorar uma acéo segundo
suas consequéncias. O prdoprio ato importava tdo pouco quanto
suas origens, mais ou menos como acontece, hoje em dia, na
China, onde os filhos recebem honra ou vergonha como
heranca dos pais; era o efeito retroativo do éxito ou do fracasso
0 que induzia a pensar bem ou mal de uma acdo.
Convenhamos, pois, que aquele foi o periodo pré-moral da
humanidade. O imperativo “conhece-te a ti mesmo” era, pelo
contrario, desconhecido. No decurso dos Ultimos dez anos,
mudou-se o0 caminho e agora, o valor € atribuido ndo as
consequéncias da acdo, mas as suas causas. Isto representa um
acontecimento importante, produto de um grande refinamento
do juizo, o efeito distante e inconsciente dos valores
aristocraticos, da crencga nas “origens”, o sinal distintivo de um
periodo que poderiamos denominar de periodo moral da
humanidade, definitivamente o primeiro passo para o
conhecimento de si mesmo. Por isso a acdo ocorre ao inverso e
em lugar de se procurarem as consequéncias, trata-se de
encontrar a origem. Que inversdo de perspectiva! Uma inversao
que é fruto de longas lutas e prolongadas atribui¢cdes, mas, na
verdade, uma nova supersticdo de funestas consequéncias, uma
singular estreiteza de interpretacdo, que chegou para dominar
atravessando este caminho, Atribuiu-se a origem de um ato, no
sentido mais estrito do termo, a uma intencédo e se esteve de
acordo com a crenca de que o valor de um ato reside no valor
de sua intencdo. A intencdo era por si s6 a origem e a pré-
histéria da acdo; e por este preconceito se diferenciou até
nossos dias o louvor e a censura, formularam-se juizos e
inclusive se filosofou. Hoje ndo deveriamos sentir a
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necessidade de uma inversao total dos valores, gracas a um
novo retorno sobre nés mesmos, a uma nova sondagem do
homem? N&o chegamos ao principio de um novo periodo ao
qual se qualifica, negativamente desde o0 comecacexula-

moral, posto que entre nds, pelo menos, imoralistas, se comeca
a entrever que o valor decisivo de um ato reside precisamente
no que tem de naintencional, e que tudo o que tem de
intencional. tudo o que se pode ver ou saber dele, tudo que
forma sua superficie e sua epiderme que, como toda epiderme,
€ mais o que oculta que o que desvela? Resumindo, vemos que
a intencdo nada mais € que um signo e um sintoma que tem
necessidade de ser interpretado, um signo carregado de
demasiadas significacbes para ter uma Unica para ele.
Mantemos a opinido de que a moral, tal como foi concebida até
hoje, a moral das inten¢des foi um preconceito, um juizo
precipitado e provisério que a coloca no mesmo lugar que a
astrologia e a alquimia e em todo caso, algo que deve ser
superado. A superacdo da moral e a triunfo desta sobre si
mesma, seria a denominacdo da larga e misteriosa tarefa
reservada as consciéncias mais sutis e mais corretas e também
as malignas da atualidade, estas viventes pedras de toque da
alma.

33

E irremediavel: é necessario responsabilizar e julgar sem
piedade, os sentimentos de dedicacdo e sacrificio pelo préximo,
toda a moral da abnegacdo; com a estética da "concepcédo
desinteressada" pela qual a desvirilizacdo da arte tenta, mui
sutilmente, conseguir uma boa consciéncia.

Os sentimentos que pretendem existir "para os demais" e "nao
para mim" possuem um encanto excessivo e uma dulcura que,
por serem muito insinuantes, nos tornam desconfiados. E nos
perguntamos: "Nao serd tentativa de seducdo?" O fato de tais
sentimentos serem do agrado daqueles que os experimentam e
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inclusive do simples espectador, ndo é um argumerseu a
favor, mas sim um convite a prudéncia. Sejamos, pois,
prudentes.

34

Seja qual for o ponto de vista filoséfico no qual nos
cologuemos, reconhecer-se-a qualsidade do mundo em que
acreditamos viver € a coisa mais verdadeira e firme que nossa
visdo pode apreender. Encontramos repetidamente razfes que
nos fazem supor que existe @sgéncia das coisas um principio
que induz a juizos falsos. Quem, entretanto, responsabilizar o
nosso pensamento pela falsidade do mundo, isto é, “o espirito”
— saida honrosa, seguido por td@dolvocatus dei" consciente
ou inconsciente — quem tomar como erradamente interpretado
este mundo com o0 espaco, tempo. forma e movimento, tera
boas razdes, pelo menos, para, finalmente, aprender a
desconfiar do préprio pensar. Portanto, talvez seja uma
conclusdo errbnea tornar nosso pensamento responsavel pela
falsidade do mundo. Entretanto, pensamos. Nao seria motivo
para pelo menos desconfiar de nosso pensamento? Nao tera o
pensamento nos preparado o mais macabro de seus ardis? Que
garantia temos para impedir que continue fazendo das suas?
Falando seriamente a inocéncia dos pensadores tem algo de
comovedor que inspira respeito. Esta inocéncia lhes permite
ainda hoje apresentarem-se diante da consciéncia psicolégica e
pedir-lhe que responda sinceramente a suas perguntas, por
exemplo, que diga se € "real", porque foge do mundo exterior e
outras questdes da mesma hatureza. Talvez isto seja uma
ingenuidade, porém algo que nos honra, a nos, filésofos, é a
crenca nas "certezas imediatas". Porém, com toda sinceridade,
ndo deveriamos deixar de nos considerar unicamente como
seres morais? Esta teoria é uma puerilidade que nos traz pouca
honra, prescindindo da moral. E um conceito pouco louvavel e,
portanto, uma imprudéncia a ser evitada, porém, ca entre nés,
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além do mundo burgués, de suas afirmacdes e negacdes, 0 que
nos poderia impedir uma imprudéncia e de dizerfil&ofo,

tem direito de ter "mau carater", porque tem sido
continuamente o mais enganado? Hoje temdewer de
desconfiar, desde o fundo do abismo de todas as suspeitas, tem
direito de olhar ao mundo esquadrinhando-o com malignidade,
se for preciso. Perdoe-se-me este logro, esta triste caricatura,
este artificio, pois desde h& muito tempo examinei por minha
parte meus pensamentos e meus afetos relativamente aos
enganadores e enganados e guardo algumas chibatadas para os
filésofos cuja célera cega se rebela contra o fato de ter sido o
motivo da chalaca. E porque n&o o seriam? E um simples
preconceito acreditar que a verdade é melhor que a aparéncia, é
inclusive a mais infundada que existe. Deve-se confessa-lo, a
vida néo seria possivel sem toda uma engrenagem de
apreciacfes e de aparéncias, e se se suprimisse 0 "mundo
aparente"”, com toda a indignacéo voltada contra ele por certos
filésofos, supondo-se que isto fosse possivel, nada restaria
tampouco de nossa "verdade". Pois, 0 que nos obriga a admitir
que exista uma parede divisoria entre o “verdadeiro” e o
"falso"? Nao bastaria admitir graus de aparéncia, como quem
falasse de matizes e harmonia, mais ou menos claros ou
obscuros, valores diferentes para empregar a linguagem dos
pintores? Por que o mundo em que vivemos ndo poderia ser
ficticio? E se objetasse ainda que toda ficcdo deve ter um autor
ndo se poderia responder com toda franqueza; "Por qué?" A
expressédo "deve ter" ndo constitrnbém parte da ficcdo? Nao

se pode permitir um pouco de ironia com o sujeito, com o
predicado e com o objeto? O filbsofo ndo tem razdo de
declarar-se rebelde contra a confianca cega concedida a
gramatica? Respeito muito aos governantes, porém, ndo seria a
hora da filosofia renunciar um pouco a fé nos governantes?
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Oh! Voltaire! Oh! Humanidade! Oh! Estupidez! A
“verdade”, abusca da verdade sdo coisas delicadas. Desde o
momento em que o homem se conduz nesse aspecto de um
modo demasiado humano, — quando busca a verdade apenas
para fazer o bem" -, pode-se dizer, e eu 0 sustento, que néo
encontra nada.

36

Ainda que admitissemos que fora do nosso mundo de
desejos e paixdes ndo nos é dado nada "real", que ndo podemos
alcancar "realidade" mais alta ou mais profunda que a de
NOssos instintos — pois 0 pensamento N80 expressa mais que a
relacdo destes instintos, ndo seria razoavel perguntar: Este
mundo dado, ndo bastaria para compreender a partir daquilo
que nos é semelhante, 0 mundo que se chama mecanicista ou
material? Nao quero dizer percebé-lo e entendé-lo como iluséo,
como "aparéncia" ou "representacao”, no sentido de Berkeley
ou Schopenhauer, mas como realidade da mesma ordem que
nossas préprias paixées, como forma mais primitiva do mundo
das paix6es, de um mundo que englobou numa poderosa
unidade tudo aquilo que no processo organico se ramifica e se
diferencia (e, consequientemente, afina-se e se debilita), como
espécie de vida instintiva na qual todas as funcdes organicas:
secrecdo, nutricdo, mudancas organicas, se encontram
sinteticamente ligadas e confundidas entre si, ou seja, uma
forma preliminar da vida. Nao apenas é permissivel aventar
esta pergunta, como também o exige a consciéncia de nosso
método. Nao admitir varios tipos de causalidade até que se
tenha levado ao limite extremo (ao disparate, com a permissao
de Vossas Exceléncias) a tentativa de nos contentarmos com
um so tipo — esta é uma moral do método a que, hoje, ndo
devemos fugir — dedutivel "por definicdo" como o diria um
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matematica. A questdo é saber se consideramos a vontade
como realmenteficiente, ou se acreditamos na causalidade da
vontade, se for assim — e no fundo é isso o que implica nossa
crenca na causalidade — estamos obrigados a fazer esta
experiéncia, e coloca-la como hipétese, como uma causalidade
da vontade. A "vontade", naturalmente, ndo pode laborar mais
que sobre uma "vontade" e ndo sobre uma "matéria" (sobre os
nervos, por exemplo), numa palavra, deve chegar a colocar a
proposicdo de que sempre que se constatam "efeitos" devem-se
a acdo de uma vontade sobre outra vontade. Todo processo
mecénico, na medida em que é alimentado por uma forca
eficiente, revela precisamente uma “vontade-for¢a”. Suponho,
finalmente, que se chegasse a explicar toda nossa vida
instintiva como o desenvolvimento da vontade — da vontade
de poténcia, é minha tese — teria adquirido o desejo de chamar
a toda energia, seja qual feontade de poténcia.

O mundo visto por dentro, definido e determinado por seu
"carater inteligivel" seria — precisamente “vontade de
poténcia” e nada mais.

37

Se alguém interpretar isso no sentido de que Deus esteja
refutado e o demdnio ndo — seria o0 caso de avisa-lo de que nao
usamos linguagem vulgar. Ao contrario! Ao contrario, meus
amigos! E de resto que diabo obriga a falar em linguagem
vulgar?

38

Do mesmo modo que, em pleno século das luzes, estalou a
Revolucdo Francesa, acontecimento tao falso e sinistro quanto
inatil, porém na qual os nobres e 0s entusiastas espectadores de
toda Europa misturaram apaixonadamente e durante tanto
tempo suas préprias revoltas e seus proprios entusiasmos, uma
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nobre posteridade poderia iludir-se relativamente ao passado e
talvez chegasse a interpreta-la de modo toleravel. Porém, isto ja
nao teria acontecido? Nao somos essa “nobre posteridade? E,
desde o0 momento em gue nos apercebemos disso, ndo pertence
tudo isso —ipso facto —ao passado?

39

Ninguém, por muito complacente que seja, admitira que
uma doutrina é verdadeira pelo simples motivo de que nos
torne felizes e virtuosos, excetuando-se talvez, os amaveis
idealistas, entusiastas, thom, do verdadeiro, e do belo, que
acreditam estar circundados por toda classe de coisas que,
ainda que confusas, sdo tdo rdsticas quanto apraziveis. A
felicidade e a virtude ndo sdo argumentos. Entretanto existem
espiritos reflexivos com tendéncia a esquecer que a desgraca e
a maldade ndo sdo também objecBes validas. Uma coisa pode
ser verdadeira ainda quando prejudicial e perigosa no mais alto
grau, pois poderia acontecer que o fundamento radical da
existéncia implicaria que ndo se pudesse ser conhecido a fundo,
a nao ser através da morte, de modo que o vigor de um espirito
fosse medido pela dose de "verdade" que pudesse suportar, ou,
mais exatamente, até que grau fosse preciso adocar a verdade,
vela-la, falsea-la. Porém é indubitavel que os maus e os
deserdados possuem mais e maiores dotes para descobrir certas
partes da verdade e tem mais possibilidades de consegui-lo e
isto pode ser percebido sem que se fale aqui dos maus que séo
felizes, espécie acerca da qual os moralistas preferem calar. E
possivel que para 0 nascimento do espirito vigoroso e
independente sejam mais favoraveis a dureza e a astlcia que
essa fina, doce e complacente frivolidade e essa arte de aceita-
la facilmente, que apreciamos com tanta justeza no homem
cultivado. Stendhal acrescenta um ultimo traco ao esboco do
filbsofo de pensamento livre, traco que ndo quero deixar de
sublinhar para o refinamento do gosto alemdo e porque vai
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contra esse gosto: "Para ser fildsofo — disse esse Ultimo grande
psicologo — é preciso ser claro, seco, equanime, isto é, para
ver claro dentro do que é.

Um banqueiro que enrigueceu tem uma parte do carater
requerido para fazer descobertas em filosofia, isto é, para ver
claro no que é”.

40

Tudo que é profundo aprecia o disfarce, as coisas mais
profundas tém inclusive 6dio a imagem e ao simbolo. O pudor
de um deus ndo gostaria de pavonear-se sob a forma de seu
préprio contrario? Problema dificil. Seria estranho que néo se
encontrasse algum mistico que se atrevesse a agir por sua
conta. H4 processos de carater tdo delicado que € conveniente
encobri-los e fazé-los irreconheciveis através de seu pesadume,
ha certas manifestacbes de amor e generosidade exuberante
ap6s as quais nada ha de mais aconselhavel que apanhar um
bastdo e surrar a testemunha ocular para turvar sua memoria.
Mais de um se dedica a perturbar e a maltratar sua propria
memdaria, para, assim, pelo menos, vingar-se de seu Unico
cumplice — o pudor é muito engenhoso. Ndo sdo as coisas
piores as que nos causam maior vergonha. Atras de uma
mascara nada mais ha que felonia. Ha tanta bondade na astucia!
Por outro lado, por delicadeza do pudor, 0 homem bem dotado
desse sentimento encontra seu préprio destino e suas decisdes
mais delicadas em caminhos pouco freqlentados pelos homens.
Dissimula a seus olhos os perigos mortais que corre e também a
seguranga que reconquistou. E. assim, ainda que nao tenha
desejado, chegara u m dia em que descobrira que, apesar de
tudo, apenas uma mascara dele é conhecida, e que € bom que
assim seja. Todo espirito profundo necessita uma mascara.
Mas, entretanto, em torno de todo espirito profundo se forma
constantemente uma mascara, gracas a interpretacéo,
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continuamente falsa, isté, superficial, dada a todas suas
palavras e a todas manifestacdes de sua vida.

41

E importante demonstrar a si mesmo que se esta destinado
a independéncia e ao mando, porém é preciso que se o faca a
tempo. Nao se deve afastar a obrigacdo de fazer estas provas,
mas também nao ligar-se a ninguém, porque toda pessoa € uma
prisdo. E muito menos ligar-se a uma patria, ainda que seja a
mais maltrapilha e mendicante, e ndo esquecer que é menos
dificil desligar-se de uma péatria vitoriosa. Nao se deixar
prender por um sentimento de compaixao, ainda que seja em
favor de homens superiores, cujo martirio e angustia néo
tivesse defesa. Nao se apegar a uma ciéncia, ainda que nos.
seduzam as descobertas que parece nos reservar. Nao se
prender as proprias virtudes e ser vitimado, como um todo, por
uma de nossas qualidades particulares, por exemplo, por nossa
"hospitalidade"; como o perigo dos perigos nos alunos nobres e
ricos que se dissipam prodigamente e quase com indiferenca,
desenvolvendo mesmo o vicio da virtude da liberalidade! N&o
nos apegarmos a nossas virtudes, ndo nos sacrificarmos a uma
inclinacdo particular. Deve-se saber concentrar-se e conservar-
se, 0 que é a melhor prova de independéncia.

42
Vejo aparecer no horizonte uma nova espécie de filésofos, os
quais queriam ter justamente e talvez injustamente o direito de

serem chamaddsntadores. O nome ndo € em Si mesmo mais
gque uma tentativa, ou, se preferirem, uma tentacao.
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Serdo amigos da "verdade" esses filésofos do amanha?
Possivelmente, pois todos os filésofos foram amigos das suas
verdades. Mas, ndo serdo certamente, pensadores dogmaticos.
Deve-se renunciar ao mau gosto de querer estar de acordo com
um grande nimero de pessoas. O que € bom para mim, ndo é
bom para o paladar do vizinho. E como poderia haver um "bem
comum"? Esta frase encerra uma contradicdo. O que pode ser
desfrutado em comum é sempre coisa de baixa, definicdo, de
pouco valor. Enfim, as grandes coisas estdo reservadas para 0s
grandes espiritos, os abismos para os espiritos profundos; as
delicadezas e os calafrios reservados aos refinados, numa
palavras raridades para os raros.

44

Depois de tudo que disse terei necessidade de dizer que
também serdo espiritos livres os fildsofos do porvir, que serédo
algo mais elevado. radicalmente diferente. que ndo quer ser
nem desconhecido nem confundido? Ao dizer isso me sinto
obrigado com eles e conosco, espiritos livres, que somos seus
mensageiros e precursores, a afastar deles e de nés um velho e
estupido preconceito, um mal-entendido absurdo que nublou
durante muito tempo a nocdo do espirito livre. Para falar sem
meias palavras, saoiveladores, desses que se chamam
erroneamente "livre-pensadores”, escravos a servico do gosto
democratico, homens privos de soliddo, de uma soliddo que
Ihes seja propria, séo, enfim, ridiculamente superficiais,
sobretudo por sua tendéncia fundamental de ver nas formas da
antigliidade a causa de toda miséria humana. Sua aspiracdo € a
felicidade do rebanho, as verdes pastagens, a seguranca e 0
bem-estar. As duas cantilenas que repetem até o cansaco séo "a
igualdade dos direitos" e a "compaixao relativamente a todo ser
que sofre"; consideram que o sofrimento é algo que deve ser
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exterminado. NOs vemos as coisas a partir de um ponto de vista
oposto a este, e nosso espirito esta aberto diante deste
problema. Em que condi¢cdes e em que forma a planta humana
desenvolveu-se mais vigorosamente até agora? Acreditamos
que isto se produziu sempre em condi¢cdes completamente
opostas, que foi necessario que 0 perigo que acicata a vida
humana crescesse até a enormidade. Acreditamos que a
insensibilidade, o perigo, a escraviddo, que se encontram
sempre na rua e nos coracoes, a clandestinidade, a austeridade,
toda classe de bruxarias, tudo o que € mau, terrivel, tiranica,
tudo que existe no homem de animal predador ou de réptil, € da
mesma forma que seu oposto, Util para elevar o nivel da espécie
humana. E com isto ndo dizemos o bastante; o que devemos
dizer e calar aqui rim coloca contra a teologia moderna e contra
todos os desejos do rebanho. E que h& de surpreendente se nos.
"espiritos livres", somos infimamente comunicativos? Se nds,
em nenhuma forma e nem sob nenhum aspecto, ndo nos
preocupamos em descoldle que o espir